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تفسیر الصافی 
الجحزء الأول 


بە کوشش: زھرا خالوئی 


دیباجة الکتاب ہچ فسکمممبمٌٛمصمسى جم ٌٗظممحےمھسومنہ سوہ کا 
المدخل مس ژس سم ہت سس سسجت اس تہ س شس سح 
المقدمة الأولی في نبذ مما جاء في الوصیة بالتمسك بالقرآن و في فضله امس تہ س مت 
المقدمة الثانیة یت تم اتا فی ان علم القرآن کله إنما هو عند أھل البیت علیھم السلام سح سنا 
المقدمة الثالثة في نبذ مما جاء في أن جل القرآن إنما نزل فیھم و في أولیائھم و أعدائھم و بیان سر ذلك ۰ 
المقدمة الرابعة ففي نبذ مما جاء في معاني وجوہ الآیات و تحقیق القول في المتشابه و تأویله 7 سس۶" 
المقدمة الخامسة في نبذ مما جاء في المنع من تفسیر القرآن بالرأي و السرٌ فیه ہ٤‏ 
المقدمة السادسة في نبذ مما جاء في جمع القرآن و تحریفه و زیادته و نقصه و تأویل ذلك ا تا 
المقدمة السابعة في نبذ مما جاء في ان القرآن تبیان کل شيء و تحقیق معناہ ہے لصو تت۶ 


المقدمة الثامنة فی نبذ مما جاء فی أقسام الآیات و اشتمالھا علی البطون و التأویلات و انواع اللغات و 
القراءات والمعترة منھا 77 


المقدمة التاسعة فی نبذ مما جاء فی زمان نزول القرآن و تحقیق ذلك - مس کا صصصمحتہت ہ۷٢‏ 
المقدمة العاقرۃ نی نَڈ مما جاق خل انا لأھله یوم القیامة و شفاعتہ لھم و ثواب حفظہ و تلاوتہ...۲۸ 
المقدمة الحادیة عشرة فی نبذ مما جاء فی کیفیة التلاوة و آدابھا جم ساس ا سس چوٌمسسحس سس ک۸ا 
المقدمة الثانیة مقردلی ازع اطلحا علہہ کی اضر کا اس ساس مت 
تفسیر الاستعاذۃ 7 ۱ راس سیر اص سب بے ات مس اص سے صا صصسہتہ .ذ٣٣‏ 
سورة الفاتحة کسی مصاماتمسکساسس ھتہ جاسم جھم جا واکھتجصسہ بب مصض "۳۲۴ 
سورة البقرة یسب ھساھھرسسھساسصصو ص۳۷ 
سورة آل عمران مناصٗممحصسھحفئ ‏ م ًٗمحصسشسى تہ ساسصىہ ىہ ة٤‏ 
سورۃة النساء ما مھ سس سس نول جس موس اجس الکو -دسسمسسمگک۸ا 


تلك الآیات إذ لا پخفی بعد معرفة هذا الأصل إجراء تلك التأویلات فی آیة آیة علی أولی الألباب إلا إنا 
سناأتي بنبذ منھا في محالھا إنشاء الله تعالی و الحمد للّه علی ما أُفھمنا ذلك و أُلھمناہ. 


المقدمة الرابعة فی نبذ مما جاء فی معانی وجوہ الآیات و تحقیق القول فی 
المتشابه و تأویله 
روی العیاشي بإسنادہ عن جابر قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن شيء من تفسیر القرآن فأجابني. ثم 
سألته ثانیة فأجابنيی سپ تی بی کت اأُجبت في ھذہ المسألة بجواب آخر غیر ھذا قبل 
الیوم فقال لي یا جابر ان للقرآن بطناً و للبطن بطتاً و ظھراً و للظھر ظھراً یا جابر و لیس شيء أأبعد من عقول 
الرجال من تفسیر القرآ الآٰة لیکون اُولھا في شيء و آخرھا في شيء و ھوکلام متصل یتصرف علی 
وجوہ۔ و یاسنادہ عن حمران بن أعین عن أبي جعفر عليه السلام قال ظھر القرآن: 
الذین نزل فیھمء و بطنه الذین عملوا بمثل أعمالھم. و بإسنادہ عن الفضیل بن یسار قال: سألت أبا جعفر عليه 
السلام عن هذہ الروایة ما في القرآن آیة إلا و لھا ظھر و بطن و ما فیه حرف إلا ولهحدولکل حد مطلع ما 
یعنی بقوله لھا ظھر و بطن, قال: ظھرہ تنزیله یر میں ہہ ہے فی 
الشمس و القمرکلما جاء منە شيء وقع, قال الله تعالی (وٗ ما يَعْلمْ َاويله إِلّ الله وَ الرَّاسِخُونَ فِي الْيِلْم) نحن 
نعلمه. أُقول: ا تم رھ 
بفتح المیم و معناہ أي مصعد یصعد إليه من معرفة علمه و محصل معناہ قریب من معنی التأویل و البطن کما 
ُن معنی الحد قریب من معنی التنزیل و الظھر. و یاسنادہ عن مسعدة بن صدقة قال: سألت أبا عبد الله عليه 
السلام عن الناسخ و المنسوخ و المحکم و المتشابہ قال: الناسخ الثابت المعمول به و المنسوخ ما قدکان 
یعمل بە ثم جاء ما نسخہ و المتشابه ما اشتبيه علی جاھله. 
و في روایة الناسخ: الثابتہ و المنسوخ ما مضی, و المحکم ما یعمل بەه و المتشابه الذي یشبه بعضه بعضاً 
و یاسنادہ عن عبد الله بن سنان قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن القرآن و الفرقان قال: القرآن جملة 
ا(کاپ رآ سان :ا کرد ر الا نان الک ایر یعمل بە وکل محکم فھو فرقان. 
و یإسنادہ عن أبي بصیر قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام یقول إِن القرآن فیه محکم و متشابه فأما 
المحکم فنؤمن بە و نعمل بە و نعمل بە و ندین بە. و أما المتشابه فتؤمن بە و لا نعمل به. 
و یإسنادہ عن عبد الله بن بکیر عن أبي عبد الله عليه السلام قال: نزل القرآن بإیاك أعني و اسمعي یا جارة 
أقول: هذا مثل بضرب لمن یتکلم بکلام و یرید بە غیر المخاطب و ھذا الحدیث مما یؤید ما حققناہ في 
المقدمة السابقة و بإسنادہ عن ابن أبي عمیر عمن حدثه عن أبي عبد الله عليه السلام قال: ما عاتب الله نبیە 
صلّی اللہ عليه و آله و سلم فھو یعني بە من قد مضی في القرآن مثل قوله تعالی (وَ لو لا أَنْ اك لَقَد کِدّتَ 
أقول: لعل المراد بمن قد مضی في القرآن من مضی ذکرہ فيه من الذین أسقط أسماءھم الملحدون في آیات 
اللہ کما یظھر مما یأتي ذکرہ في المقدمة السادسة و ھذان الحدیثان مرویان في الکافی أیضاً 
ومن طریق العامة عن النبي صلّی الله عليه و آله إِن للقرآن ظھراً و بطناً و حداً و مطلعاً. 
و عنه عليه السلام إِن القرآ ٰ "۳" 
و في روایة و لکل حرف حد و مطلع. 
و عنه عليه السلام ان للقرآن ظھراً و بطناً و لبطنه بطن إلی سبعة أبطن. 
وعن أمیر المؤمنین عليه السلام قال: ما من آیة إلا و لھا أُربعة معان ظاھر و باطن و حد و مطلع فالظاھر 
التلاوۃ و الباطن الفھم و الحد هو أحکام الحلال و الحرام و المطلع هو مراد اللہ من العبد بھا۔ 

۲ 


بٍتیان بگلام مبسوط من جنس اللباب و فتح باب من 
العلم ینفتح منہ لأھله الف باب, فنقول و باللہ التوفیق؛ إن لکل معنی من المعاني حقیقة و روحا و لە صورة و 
قالب و قد یتعدد الصور و القوالب لحقیقة واحدة و إنما وضعت الألفاظ للحقائق و الأرواح و لوجودھما في 
القوالب تستعمل الاألفاظ فیھما علی الحقیقة لاتحاد ما بینھماء مثلا لفظ القلم إنما وضع لالة نقش الصور في 
الألواح من دون أن یعتبر فیھا کونھا من قصب أو حدید أو غیر ذلك بل و لا أن یکون جسماً و لا کون النقش 
محسوساً أو معقولّا و لا کون اللوح من قرطاس أو خشب بل مجرد کونە منقوشأًفیه و ھذا حقیقة اللوح وحدہ 
و روحه فإن کان ذ فی الوجود شيء یستطر بواسطة نقش العلوم في ألواح القلوب فأخلق به ان یکون هو القلم 
فان الله تعالی قال: 
(علَم الم عَلَم الإِنْسانَ ما لم يعْلَمٌ) بل هو القلم الحقیقي حیث وجد فیه روح القلم و حقیقته و حدہ من 
دون أُن یکون معه ما هو خارج عنه وکذلك المیزان مثلّا فإنه موضوع لمعیار یعرف بە المقادیر و هذا معنی 
واحد هو حقیقتہ و روحه و لە قوالب مختلفة و صور شتی بعضھا جسماني و بعضھا روحاني کما یوزن بە 
الأجرام و الأثقال مثل ذي الکفتین و القبان و ما یجري مجراھما و ما یوزن به المواقیت و الارتفاعات 
کالا سطرلاب و ما یوزن به الدوایر و القسي کالفرجار و ما یوزن بە الاعمدة کالشاقول و ما یوزن بە الخطوط 
کالمسطر و ما یوزن بە الشعرکالعروض و ما یوزن بە الفلسفة کالمنطق و ما یوزن بە بعض المدرکات کالحس 
و الخیال و ما یوزن بە العلوم و الأعمال کما یوضع لیوم القیامة و ما یوزن بە الکل کالعقل الکامل إلی غیر 
ذلك من الموازین. 
و بالجملة: میزان کل شيء یکون من جنسه و لفظة المیزان حقیقة في کل منھا باعتبار حدّہ و حقیقته الموجودۃ 
فیه و علی هذا القیاس کل لفظ و معنی. 
وأنت إذا اھتدیت إلی الأرواح صرت روحانیاً و فتحت لك أبواب الملکوت و أھلت لمرافقة الملاً الأعلی و 
حسن أولئك رفیقاً فما من شيء في عالم الحس و الشھادة الا و هو مثال و صورة لأمر روحاني في عالم 
الملکوت و هو روحه المجرد و حقیقته الصرفة و عقول جمھور الناس في الحقیقة أُمثلة لعقول الأنبیاء و 
الأولیاء فلیس للانبیاء و الأولیاء أن یتکلموا معھم إلا بضرب الاُمثال لأنھم أمروا أن یکلموا الناس علی قدر 
عقولھم و قدر عقولھم انھم في اللوم باللسبة إلی تلك النشأة و النائم لا ینکشف لە شيء في الأغلب إِلا بمثلء 
و لھذا من کان یعلم الحکمة غیر أھلھا رأی في المنام أنه یعلق الدر في أعناق الخنازیں و من کان یؤذن في 
شھر رمضان قبل الفجر رأی أنە یختم علی أفواہ الناس و فروجھم. و علی ھذا القیاس و ذلك لعلاقة خفیة بین 
النشآت فالناس نیام فإذا ماتوا انتبھوا و علموا حقائق ما سمعوہ بالمثال و عرفوا أرواح ذلك و عقلوا أن تلك 
الامطاگقات ر لا قال اتد اب اش ما فَسالَتٗ أَوْديَة بقدرها 7 لم ا رابیاً) 
فمكّل العلم بالماء و القلوب بالأودیة و الضلال بالزبد ٹم نبە في آخرما فقال: (كَذَلِكَ يَغنربٌ الئَه الْأشال) 
کرو سرو سن رھ سو یکچ سھ سیت 
المحفوظ لیتمثل لك بمثال مناسب ذلك بحتاج إلی التعبیر فالتاویل یجري مجری التعبیر فالمفسر یدور علی 
القشر و لما کان الناس إنما ینکلمون علی قدر عقولھم و مقاماتھم فما یخاطب بە الکل یجب أُن یکون للکل 
فیە نصیب فالقشریة من الظاھریین لا یدرکون إلا المعان ني القشریةکما أن القشر من الإنسان و ھو ما في 
اللعاب الف من للا نان الا ففر لت السانی رع بای الواہ رافلاث مى اشراہ و اآتسررد 
أما روحھا و سرھا و حقیقتھا فلا یدرك الا اأولوا الألباب و هم الراسخون في العلم و إلی ذلك أشار اللبي 
صلّی الله عليه و آله و سلم في دعائه لبعض أصحابه حیث قال اللھم فقھه في الدین و علمه التأویل و لکل 
۳ 


